A DISSOLUGAO COMO SOLUGAO:
FORMAS DA IDENTIDADE ETNICA EM MANAUS

ROBERTO JARAMILLO*

“A identidade dos atores ndo é apenas o produto da sua integragéo social; é também um
conjunto de recursos mobilizados em intercdmbios sociais concorrentes. Como observa
Justamente Bourdieu, o habitus ndo é somente um ‘programa’; é também um ‘capital’.
Néo existe identidade social que nao seja composta pelos recursos prometendo

atingir objetivos conformes ao que os atores percebem como sendo seus ‘interesses’,
qualquer que seja a natureza desses interesses” (Dubet e Martuccelli, 1998: 57)

Para melhor entender as dinamicas que regem as diferentes situagdes de
contato dos grupos étnicos urbanizados de Manaus (AM), faz-se necessario
analisar nao somente as condi¢gbes de vida mas também as representagdes
sociais no seio das quais desenrola-se essa relagdo, tanto como aquelas
geradas por ela. No Brasil, os termos usados comumente para a categorizagao
dos grupos sociais sdo multiplos. Cada um tem, por definicdo, uma natureza
peculiar. Alguns sdo, de maneira evidente, categorias étnicas como indio,
mulato, mestico ou negro. Outros indicam a regido de origem de pessoas e
grupos, a exemplo de gaucho, sertanejo, nordestino, carioca ou amazonense.
Um terceiro grupo refere-se diretamente a situagdo de classe, como caipira,
ribeirinho (que também classificam geograficamente), rico, pobre etc.

Essa classificacdo, no entanto, torna-se problematica quando, através do
trabalho etnografico, observa-se que, no seu uso cotidiano, 0 campo semantico
da maioria dos termos de classificacdo nao coincide necessariamente com
aquele definido pelas autoridades linguisticas; e, alias, também n&o em relagéo
aos seus conteudos analiticos, tais como reconhecidos nos trabalhos
cientificos. Como se o préprio desses termos fosse precisamente ter uma certa
“elasticidade” que depende de fatores contextuais: nenhum é univoco'. Dessa
forma, o termo “indio” presta-se a manipulagées ambiguas: designa o habitante
das terras americanas quando chegaram os europeus, ou aborigine da
América (cf. Ferreira, 1986: 938), mas adquire também uma conotacéo
depreciativa que pode ir até o insulto?. Apesar do interesse que representa o

! Por exemplo, “carioca” ou “mineiro”, além de fazer referéncia aos habitantes do Rio de Janeiro
e Minas Gerais, respectivamente, sdo conceitos que evocam e podem envolver uma certa
astucia e uma disposicédo para a alegria, no caso dos primeiros, e uma certa capacidade
politica e estratégica nas relagdes sociais, para os ultimos. Chamar de “caipira” ou “ribeirinho”
uma pessoa ou um grupo de pessoas ndo & apenas uma maneira de se referir a eles como
habitantes do campo ou da beira dos rios do interior do Brasil, mas envolve freqlientemente
uma classificagcdo da sua posicdo na escala social e, ao mesmo tempo, uma certa
‘romantizagdo” das suas condigcbes de vida a partir das representagdes mediatizadas por
produgdes literarias ou tradicées da histdria nacional ou local.

? “Bugre” é um sinénimo que — por vir do nome de um grupo indigena habitante da regido que
se estende entre os rios Iguacu e Piquage, na fronteira com o Uruguai — chegou a encarnar o
significado pejorativo de “individuo em que ndo se pode confiar, inculto, grosso, mal educado,
agressivo” (cf. Ferreira, 1986: 291).



estudo da semantica plural do termo indio®, esta ndo é a categoria que mais
nos interessa por enquanto.

O termo que queremos analisar agora € caboclo. Apés um breve estudo da
origem etimologica da palavra e de sua utilizagdo na literatura e na estética
amazobnicas, apresentamos o conceito de “coletor formal de sentido” como
instrumento fundamental de nossa analise. Ele nos ajudara a entender melhor
o funcionamento concreto do termo caboclo (a dinamica social de
“declassificagao”), o significado politico da atribuigdo de identidades sociais
(taxonomia social) e a persisténcia do fendbmeno étnico como fator importante
do contato entre grupos sociais de identidades diversas.

1. O TERMO CLASSIFICADOR CABOCLO

Caboclo (do Tupi Kari’boka, ‘Filho do branco’) S. m. Brasileiro. 1. Mesti¢o de branco e de indio
cariboca, carijé. 2. Antiga denominagéo do indio. 3. Caboclo (1) de cor cobre e de cabelo liso;
caburé, tapuio. 4. Ver Caipira (1). 5. Pessoa traidora ou em quem néo se pode confiar. (...) 8.
Adj. Cor de caboclo; cor de tanino. 9. Que pertence ou tem relagdo com caboclo. 10. Proprio de
caboclo (Ferreira, 1986: 302-303)

De acordo com a definicdo anterior, o termo caboclo — tipicamente brasileiro —
€ utilizado de maneira diferente. Primeiro, para fazer referéncia a uma
populagdo determinada, os caboclos, caso em que o termo € utilizado como
substantivo. Em segundo lugar ele é utilizado para fazer referéncia a(s)
caracteristica(s) mestica(s) de uma pessoa ou de um grupo; trata-se, entdo, de
um predicado pronominal. Finalmente, o termo designa certas qualidades
atribuidas a um objeto, caso em que € utilizado como um puro adjetivo.

Duas origens etimolégicas dessa palavra s&o propostas como possiveis.
Ambas as teorias afirmam que sua origem € Tupi. Segundo a primeira, o termo
caboclo vem de /caa-boc/, que significa aquele que vem da floresta. A segunda
afirma que vem da expressdo /kari’bokal*, que quer dizer filho do homem
branco (cf. Lima-Ayres, 1992: 23-24). Nos dois casos, 0 que nos interessa,
mais do que a questao técnica da origem linguistica, € o que essas defini¢cdes
veiculam como referéncia ao “outro”, “aquele que é diferente”, “aquele que vem
de outro lugar”, e suas conotagdes excludentes (“vem da floresta”) e de

menosprezo (“filho de...”).

Essa primeira abordagem, realizada a partir da etimologia, nos ajuda a
entender por que o uso do classificador social caboclo € antes de tudo de

* Porém, a partir da renovagdo democratica brasileira e da formagdo das organizagbes
indigenas atuais nas décadas de 1970 e 1980, a forga politica € mobilizadora do termo indio
adquiriu uma dimenséo tal que, hoje, no Brasil, reivindicar-se indio tornou-se um instrumento
de representacao social e agao politica eficaz. No contexto latino-americano, o Brasil &, talvez,
0 Unico pais no qual o termo chegou progressivamente a tomar uma acepgao positiva. Utiliza-lo
— especialmente como categoria de autoclassificagao — significa recorrer a uma representagao
social que dispde de uma forga mobilizadora especial (political agency). Assim, tanto no uso
autoclassificador quanto naquele que fazem do termo os que nado sdo indios, o rodeio pelas
expressdes politicamente corretas, como autéctone (corriqueiro na etnologia francesa), native
american (terminologia anglo-saxa, muito usada também pelos cientistas) ou indigena (como
em espanhol), ndo é necessario, sendo mais a expressdo de um tipo de consciéncia
paternalista e depreciativa (cf. Ramos, 1998: 6).

* Foneticamente mais proximo de carioca, nome dado aos habitantes mesticos da cidade do
Rio de Janeiro.



carater atributivo a outrem. Utiliza-se no modo auto-atributivo somente em
alguns casos, como veremos depois. Seu uso é sempre o reflexo de uma
atitude estratégica propria das situacées de contato entre grupos sociais onde,
de um lado, a identidade fundamental passa pelo fator étnico e, de outro, se
situam grupos para os quais o elemento étnico ndo tem importancia publica ou
ndo é um valor significativo.

O Caboclo na literatura e na estética amazonicas

O termo caboclo é abundantemente usado na regido e tem sido integrado de
diversas maneiras na literatura académica amazonica®. Ja em 1953 ele
aparece num artigo intitulado “A vida religiosa do caboclo da Amazénia”, de
Eduardo Galvao, que afirma que o caboclo € um “tipo fisico” cuja cultura sofre a
influéncia indigena de maneira palpavel®. Baseado num trabalho etnografico na
comunidade de Gurupa, na baixa Amazébnia, esse trabalho foi realizado ao
mesmo tempo em que o de Charles Wagley, Amazon Town: a study of man
in the Tropics (1953). Galvao e Wagley tém o mérito de ser os primeiros em
sistematizar etnograficamente o que pensavam que seria uma forma cultural,
prépria dos caboclos.

Esse tipo de utilizacdo €& retomado a partir dos anos 1970 com as
preocupagdes relativas as teorias do determinismo ecoldgico nos trabalhos de
Eric Ross e Emilio Moran. Ross define o caboclo como “o camponés
amazébnico” e retraga uma histoéria da sua evolugdo, defendendo que sua
situacao é fruto tanto das condigdes ecoldgicas quanto da estrutura econdmica
na qual ele viveu’. Moran, por sua parte, utiliza o termo para se referir a um
“tipo cultural possuindo um certo nivel de mesticagem racial”®. Com o trabalho
de Eugene Parker e a colegao que ele edita em 1985, o termo caboclo comega
a ser utilizado geralmente como categoria étnica®. Retomando a idéia segundo
a qual o caboclo € antes de tudo um tipo cultural, mas “menos exdtico” que os
indios e, por essa razdo, menos interessante para determinados
pesquisadores, Parker atribui a falta de interesse pela “cultura cabocla” a
incompreensao das suas origens e da sua histéria na regidgo. O que ele
denomina caboclo € “a populagcdo mestica fruto de casamentos entre indios e
colonos portugueses ou, em numero menor, com nordestinos de ascendéncia

> Em 1930, José Carvalho publicou um livro intitulado O matuto cearense e o caboclo do
Para. Ja antes de Eduardo Galvao alguns autores amazonenses, entre eles Artur Reis,
utilizavam comumente o termo em suas produgdes literarias, a exemplo de Preto Rodas.

® Ensina Galvdo (1953: 2) que “o Vale (do Amazonas) foi primitivamente habitado por uma
grande massa indigena, em parte absorvida pela sociedade colonial, mas deu um razoavel
numero de elementos originais. Na Amazdnia, mais do que em qualquer outra regido do Brasil,
percebe-se, no tipo fisico e na cultura do caboclo contemporaneo, a influéncia indigena”. Ele
retomara mais tarde esse tipo de utilizagdo na sua tese de doutorado The religion of an
Amazon community: a study in cultural change (New York, Columbia University), assim
como em outras publicagdes importantes, como Santos e visagens: um estudo da vida
religiosa de Ita (Sao Paulo, Companhia Editora Nacional, 1955).

" “The evolution of the Amazon Peasantry”, Journal of Latin American Studies, 10 (2): 193-
218, 1978, apud. Lima-Ayres, 1992: 40-41.

¥ “The adaptative system of the Amazon Caboclo”, in Man in the Amazon, p.136-159, apud.
Lima-Ayres, 1992: 41.

? A colegéo se chama “The Amazon Caboclo: historical and contemporary perspectives” e foi
publicada na edigdo 32 da Studies in Third World Societies.



africana” (Parker, 1989: 251). Amplia, assim, o uso do termo a todos os
habitantes da regido amazénica, apresentando o caboclo como protétipo do
homem amazébnico:

Na maior parte do Brasil, as populagbes originais caboclas tém sido
completamente absorvidas na sociedade e na economia nacional de tal
forma que é muito dificil as distinguir na populagdo. Nessas zonas, a
utilidade descritiva do termo “caboclo” é extremamente limitada. Na
Amazobnia, no entanto, os caboclos continuaram sendo uma populagéo
discernivel nessa regido do Brasil onde eles possuem sua mais forte

identidade e o melhor espago de expresséao (ibidem)

Apesar dos matizes de uns e outros, todas essas elaboragdes tém um ponto
em comum: elas se mantém na linha inicial de Galvdo e Wagley, utilizando a
categoria analitica como uma realidade social discernivel e praticamente
homogénea, que desenvolve, conserva e transmite uma suposta “cultura
cabocla”. Desse jeito, tudo o que é tipicamente amazdnico é, entéo, suscetivel
de ser classificado como caboclo. Nessa direcdo se move também o trabalho
de Stephen Nuget (1993), intitulado Amazonian Caboclo Society. Elaborado a
partir do estudo de uma comunidade de camponeses nos arredores de
Santarém (PA), permanece preso a visdo culturalista anteriormente descrita,
sem colocar em questdo a formagao de uma categoria social como essa.

Nessa direcdo se move a utilizacdo quase indiscriminada do termo caboclo
num grande numero de analises sociais e nas tradigdes literarias e artisticas
nacionais e regionais sobre a Amazbnia. Associada ao uso midiatico
generalizado que consiste em chamar caboclos todos os habitantes (mais de
dezoito milhdes) originarios da regido do grande rio brasileiro, criou-se uma
espécie de consciéncia cultural que se expressa em manifestagdes de tipo
musical e folclérico, como o Festival do Peixe Ornamental na cidade de
Barcelos (AM), o do Boi-Bumba em Parintins (AM) ou ainda o do Guarana em
Maués (AM). Nesses casos, o termo caboclo é utilizado positivamente, mas
nado como um substantivo e sim como predicado nominal ou adjetivo
qualificativo de um conjunto de expressdes culturais bastante ecléticas, desta
vez rebatizadas “caboclas”.

O estudo critico mais completo realizado até agora sobre o tema que nos
ocupa € a tese de doutorado de Deborah Magalhdes Lima-Ayres (1992). A
autora parte de uma analise da maneira como o termo foi utilizado na histéria e
consegue mostrar como essa categoria é antes de tudo uma construgéo social
no contexto de conjunturas politicas, tanto antigas quanto atuais. Assim, a
naturalizagdo do caboclo enquanto “homem tipicamente amazdnico” ou sua
abstragao essencialista como “cultura tipica dos amazodnicos” sdo colocadas
em questdo a partir de uma analise da formacédo e da funcionalidade de um
conceito que nao era questionado antes.

Magalhaes evidencia o fato de que o conteudo do conceito caboclo aplica-se
de forma distinta a realidades nem sempre coincidentes. Nao se trata sé da
diversidade dos referentes mas, principalmente, da complexidade da utilizagao

10'\er ainda Parker 1981, 1985, 1985a.



do mesmo termo, seja referencial, seja categorialmente. O primeiro modo de
uso (referencial), supostamente objetivo, contém o segundo tipo de (ab)uso
(categorial), e depende consequentemente dos julgamentos ou preconceitos
com os quais define-se quem € e quem nao € caboclo.

De fato, nos diz Magalhaes, a utilizagao de caboclo é sempre acompanhada de
sobredeterminagdes que fazem referéncia a caracteristicas culturais herdadas
da mestigagem e que permanecem vinculadas a uma vis&do colonial. Revela-se,
entdo, com forga especial um preconceito que pressupde uma distancia — mais
que isso, uma desigualdade - de nivel social, onde o cabocloé
necessariamente pobre, ignorante, incapaz e, portanto, submetido; o fruto
infeliz de um encontro que ndo devia ter acontecido. Assim, até o
subdesenvolvimento da Amazénia e das sociedades amazoénicas € explicado
pelo ‘esteredtipo criado a respeito do caboclo e pelas opinibes sobre as
qualidades daquilo que o cerca (...)” (Lima-Ayres, 1992: 38).

A utilizacdo do termo classificador caboclo “é caracterizada por uma definigdo
ambigua da populagdo em questdo” e, em consequéncia disso, “o sistema de
classificagdo regional de individuos como caboclos ou brancos (...) ndo é
coerente” (ibidem), afirma a autora. Ai se situa nossa divergéncia fundamental
em relagdo a sua analise: enquanto para ela trata-se de um sistema incoerente
de classificagdo de individuos por conta da definicdo ambigua da populagdo
em questao, considero que se trata — especialmente na utilizagdo familiar — de
um sistema de classificagdo de grupos sociais que ndo somente ndo tem nada
de incoerente — porque ndo depende da ambiglidade (sempre suposta) do
referido objeto (que, alias, pode muito bem ser descrito com coeréncia) — como
cumpre uma funcédo social definida ao hipostasiar numa suposta “categoria
étnica” a manipulagdo estratégica das relagbes sociais entre grupos que
instrumentalizam identidades sociais diferentes, em relagées de poder sempre
desiguais, e que, dessa forma, organizam o contexto e as possibilidades
politicas, econbmicas e sociais de uns e de outros. Nao é, entdo, que a
classificagdo seja incoerente, € que o classificador integra a ambiguidade
fazendo dela sua forga, especialmente nas relagdes sociais desiguais: € a
funcao propria do ‘coletor formal de sentido’.

2. O ‘COLETOR FORMAL DE SENTIDO’

Um ‘coletor formal de sentido’ € uma representacao social que por si sé néo
tem mais consisténcia do que a de ser um espago ideativo vazio de
significacdo ja que depende da acumulagéo e do encontro heterodclito de idéias
provenientes de universos ideoldgicos diferentes; alguma coisa como uma
“zona de tolerancia” ou um no man’s land"" entre grupos possuindo padrbes de
identidade diferentes e nos quais cada um traz o que quer guardar e encontra o
que quer procurar, sempre em funcdo do que é pertinente num determinado
momento social.

"' Uma franja de terra “de ninguém” convencionalmente respeitada por ambas as partes nos
conflitos bélicos.



Para melhor expressar o que queremos significar por ‘coletor formal de sentido’
vamos recorrer a figura abaixo, imaginada em trés dimensdes. Trata-se de uma
piramide aberta, apresentando bordas irregulares, que representa a
categorizagao social tipica em classes sociais, e que depende, grosso modo,
da relagao entre propriedade (controle), meios e processo de produgédo. No
interior se movimentam, num espagco maior ou menor na medida em que a
gente se aproxima dos niveis inferiores e do exterior da pirdmide, um conjunto
de unidades de identidade, de formas e dimensdes diversas, que se deslocam
e, quando se tocam, se recompdem, conservando sua independéncia, para se
separar novamente assim que as condi¢gdes de circulagdo sdo dadas
(imaginadas aqui como bolinhas de sabdo, mas resistentes ao contato entre
elas); tudo isso num movimento constante — como no espacgo intersideral —,
num jogo de composig¢des e recomposi¢des que depende ao mesmo tempo (1)
das condig¢des infra-estruturais (a pirdmide), (2) do contexto historico especifico
(posicao e contato das unidades no espaco do jogo) e (3) das capacidades
estratégicas de valorizagdo de oportunidades sociais no interior de cada
unidade (maleabilidade da forma de cada identidade).

O ‘coletor formal de sentido’ é, entdo, algo assim como um espago coletor de
residuos (uma “categoria-esgoto”) que sao conjunturalmente desnecessarios;
residuos que ao mesmo tempo tém um valor supremo na medida em que
permitem o reconhecimento de elementos que, fazendo parte da identidade
prépria, ndo sdo atualmente pertinentes'?. Ele funciona, pois, como um
receptaculo atualizado constantemente pelo conteudo variavel que uns e outros
atores sociais lhe atribuem no processo de identificagao (propria e dos outros).
A vacuidade do receptaculo tem ali um papel definitivo. Ali sdo consideradas
dimensbes que poderiam aparecer como contraditorias entre elas mas que
permanecem sempre como um recurso possivel para a definicdo da identidade
prépria ou alheia. Gragas a uma espécie de neutralidade, prépria do ‘coletor

12 E nesse sentido que Roberto Cardoso de Oliveira (1976: 5-6) afirma que “o etnocentrismo,
como sistema de representagbes, é a confirmagdo empirica da emergéncia da identidade
étnica no seu estado mais primitivo”.



formal de sentido’, os atores podem colocar nele tudo o que, no mundo
representado da sua ideologia, aparece como caotico, desorganizado, sem
sentido, sem valor e sem critério definido: “o negativo” da sua propria imagem.

3. A DINAMICA DECLASSIFICATORIA NA UTILIZAGAO DO TERMO
CABOCLO

Categoria atribuida a um outro

“Sou Clarindo Campos. Sou Tariano. Sou uma pessoa indigena.
Né&o sou caboclo como dizem por aqui ! Sou uma pessoa indigena.
Falo duas linguas de brancos e trés de indigenas”.

(Clarindo Campos, Barcelos, novembro de 2001)

Na regido de Manaus, o termo caboclo é utilizado normalmente para designar:
(1) os indios que vivem na cidade, (2) aqueles que, na zona rural, dividem seu
habitat e seus modos de vida com outros habitantes e colonos, (3) os
imigrantes dos bairros periféricos das cidades amazdnicas e (4) os habitantes
tradicionais das zonas rurais frutos de casamentos mistos. Os conteudos
revelam-se diferentes segundo a pessoa que faz a classificacédo e o estatuto
social em que ela mesma se coloca em relagdo aqueles que ela nomeia.
Vejamos.

A populagdo urbana da cidade de Manaus utiliza a palavra caboclo para se
referir, de uma maneira bastante vaga e indiscriminada, aos habitantes “do
interior”: pequenos centros urbanos ou grandes zonas rurais. Essa mesma
dindmica se repete em cidades de tamanho intermediario como ltacoatiara,
Maués, Tefé, Sado Gabriel da Cachoeira ou Tabatinga, onde os individuos de
classes sociais diversas — segundo o nivel em que eles se encontram na
escala social — utilizam o termo caboclo para designar indistintamente os
grupos humanos e os individuos das classes consideradas por eles como
inferiores, sem fazer distingdo alguma entre indios urbanos e rurais, habitantes
dos bairros periféricos, camponeses e migrantes estabelecidos no interior ou
nas margens dos cursos de agua. Por sua vez, os habitantes das zonas pobres
de Manaus utilizam o termo para evocar os indios que vém instalar-se na
cidade ou os colonos rurais em geral.

Os indios, por sua parte, utilizam o termo para nomear indistintamente tanto os
mesticos que habitam as margens dos rios quanto os indios que n&do moram
nas terras delimitadas e perderam o direito tradicional das tribos, seja por terem
feito ou serem fruto de casamentos mistos, seja por terem perdido o contato
com suas raizes e seus ancestrais depois de terem vivido durante uma ou
varias geracgdes na cidade.

Como vemos, trata-se antes de tudo de uma dinamica de classificagao social
que chamamos “declassificacao”, na medida em que, sem operar exatamente
uma des-classificacdo do outro (excluindo-o definitivamente do jogo social), em
virtude do conteudo ideoldgico o situa sempre num escalao menor em relagao
aquele no qual se situa a pessoa que fala. Essa “declassificacao” faz-se nao
em razao das caracteristicas ou das capacidades do outro (ja que, na verdade,



Ccomo grupo organizacional — grupo étnico — os caboclos ndo existem), nem da
sua identidade social (pelo mesmo motivo), nhem mesmo no sentido de
classe social nas suas acepgdes socioldgicas tradicionais™, mas em virtude da
utilidade que a classificagdo mesma oferece para a imagem (representagao)
prépria; aquela de quem fala, que declassifica. Desta forma, o conteudo
imaginario do termo é transferido para a categoria social imediatamente inferior
em relacdo aquele que fala, até o momento em que se chega as etnias
amerindias, que encarnariam a opositum per diametrum da classificacdo social
“civilizada” (cf. Lima-Ayres, 1992: 25; 28).

Nessa dindmica de “declassificacdo” social ha, pois, um movimento em duplo
sentido e simultdneo: aquele que exclui o “outro”, situando-o num nivel inferior
(centrifugo), e o que “inclui-se” nos niveis superiores da escala social e das
suas representagdes (centripeto). Desta maneira, dizer que o outro € caboclo &
uma forma de afirmar socialmente “eu ndo sou caboclo”, o que se converte, em
ultima instancia, numa espécie de auto-atribuicdo da identidade branca e das
representagbes sociais correspondentes. Assim, os contornos da prépria
identidade determinam as formas que podem tomar outras identidades (o
espaco de jogo dos outros grupos), ao tempo em que sdo determinados por
elas. Em face desse tipo de utilizagdo do termo caboclo, podemos reconhecer
entdo que se trata de uma representagao social que opera antes de tudo em
nivel da ideologia social, a maneira de um “espelho magico” que refletiria a
imagem nao querida, projetando-a numa espécie de ‘coletor formal de sentido’,
no caso presente: o caboclo™.

“Eu sou caboclo”

Existe, contudo, um conjunto de casos nos quais a utilizagdo da categoria
caboclo é auto-atributiva. Essa utilizagdo do termo nos interessa especialmente
nesse trabalho porque ilumina a natureza do conceito na medida em que se
revela operacional enquanto eventual categoria de identidade de um grupo
humano. Os casos sao limitados e implicam estratégias sociais especificas.
Vamos tomar dois exemplos:

1. Uma pessoa nascida na cidade, de pai indio e mae mesti¢ca (ou o contrario),
nao se reconhecera nunca como caboclo no meio de outros indios da cidade.
Porém, na sua vida quotidiana, ela sera um caboclo a mais na cidade, e néao

¥ Nao se trata aqui apenas de um tipo de classificacdo obedecendo as relagdes entre controle
e uso dos meios de produgdo (que sdo, sem duvida, presentes), mas de um modo de relagao
social fundado ideologicamente numa representagao culturalmente negativa do outro; modo de
representagdo que é ao mesmo tempo “gerado por” e que “gera ele mesmo” uma estratificagéo
do corpo social a partir de multiplas diferengas pensadas como imediatas e necessariamente
associadas, em particular a identidade étnica e a cultural.

' Essa constatagdo ¢é confirmada quando encontramos habitantes das classes
economicamente mais pobres que nao sao, contudo, “declassificadas” como caboclos. Trata-se
de uma grande quantidade de pessoas vindas do sertdo, do Rio de Janeiro ou dos estados do
sul do Brasil, inclusive dos seus descendentes, até a segunda geragcao nascida na Amazdnia;
eles continuam sendo paraenses, mineiros, nordestinos etc. Em geral, essas pessoas sao
privilegiadas na ocasido da busca de empregos técnicos ou que solicitam uma certa
criatividade e capacidade de diregdo, confirmando exatamente, dessa maneira, o esteredtipo
que sugere que os caboclos — habitantes da Amazdnia — sdo preguicosos, indolentes,
passivos, astutos, e que ndo se pode confiar neles.



tera problemas para se reconhecer como tal nas suas tentativas de procura de
emprego, de participacdo das atividades do bairro, de ingresso no sistema
educacional etc. No caso em que essa pessoa se encontrasse na prisao ou
tivesse que lidar com um servigo de saude oficial, ela poderia eventualmente
fazer valer sua identidade indigena na medida em que as leis nacionais |he
concedem certas vantagens. Os funcionarios “brancos” insistirdo na sua
“‘identidade” cabocla. No entanto, reivindicar-se indio lhe permite recorrer
legitimamente a parentes ou organizagdes indigenas. Outros indios podem
apoia-la nessas ocasides particulares, principalmente na negociagdo com as
autoridades; mas, no interior da tribo, e especialmente no “territorio” indigena,
sera deixado clara sua condicao de caboclo, particularmente se sua mae é
indigena.

2. Um habitante das margens do interior, migrante da segunda ou terceira
geracao vindo das cidades do litoral do Nordeste ou do Sul do pais, mesmo
que n&o conhega as regides de origem dos seus ancestrais, se reivindicara
“branco” (sertanejo, baiano, paranaense etc.) com tanto mais forga quanto seu
contato com os indios seja mais préximo: vivendo numa zona de presenga
indigena ou numa pequena comunidade perto de uma Terra Indigena
delimitada. Em compensacgao, ndo sera facil para ele fazer valer esses mesmos
“titulos” quando visitar ou viver numa das grandes cidades da Amazénia
(Manaus ou Belém) e ainda mais dificil no momento de voltar a terra de seus
ancestrais, para quem sera sempre um caboclo vindo da Amazénia. O que
acontece também com qualquer habitante da Amazdnia que viaje para o Rio de
Janeiro ou Belo Horizonte, cidades que sao imaginadas como compostas por
pessoas possuindo uma “natureza étnica” diferente: cariocas, negros e
brancos descendentes de colonos europeus e escravos africanos.

O classificador caboclo € também utilizado de maneira auto-atributiva no caso
dos indios. Os que fazem isso representam um pequeno conjunto de grupos
tribais, tais como os gavido na parte mediana do rio Tocantins, alguns
kambeba, mayoruna, witoto, miranha e cocama que vivem no meio do curso do
rio Solimdes (cf. Figoli, 1983), determinadas tribos do territério do Alto Rio
Negro e do Estado do Acre (cf. Lima-Ayres, 1992: 25), assim como os ticuna da
parte do alto rio Solimdes, perto da triplice fronteira com a Colémbia e o Peru.
Roberto Cardoso de Oliveira, um dos antropdlogos que melhor conhece esses
ultimos, escreve a seu respeito:

Num sentido, o caboclo pode ainda ser visto como o resultado da
interiorizagdo do mundo branco pelo Tukuna (sic), sua consciéncia
sendo dividida em duas: uma que concerne seus ancestrais, outra os
homens poderosos que o cercam. O caboclo €, assim, o Tukuna (sic) se
vendo ele mesmo com os olhos do branco; ou seja, como intruso,
indolente, traidor, enfim, como alguém cujo unico destino é trabalhar
para o branco. Parafraseando Hegel, poderia se dizer que o caboclo é a
esséncia da “consciéncia infeliz”. Sua personalidade sendo fracionada
em duas, ela reflete bem a ambiglidade da sua situagdo total (1972:
80)15

'S Para ele, “o contato entre indios e brancos no alto Solimbes teve como conseqiiéncia
imediata o surgimento de uma nova categoria social: o caboclo. O caboclo — na zona escolhida



Tanto no caso dos brancos/caboclos quanto dos indios/caboclos, o elemento
comum € o contexto de contato entre grupos sociais que representam sua
identidade através de aspectos dominantes diferentes. Para se representar
esse contato de maneira logica, evitando colocar a discussédo no plano politico
que implica o reconhecimento das identidades sociais diferentes
(especialmente aquela dos indios com seus direitos de origem), os opositores
recorrem a uma categoria “declassificatéria” (no caso, caboclo), principalmente
nos episodios de conflitos econémicos, territoriais, culturais etc., ja que ela
dissolve a identidade da contrapartida.

Ndo é que esse conflito seja gerado pela diferenca “de classe” ou pela
classificagdo, mas a classificagcdo construida € a expressao ideoldgica que
explica (e, muitas vezes, justifica) as desigualdades e os conflitos
preexistentes. Nesse contato, €, entdo, elaborada uma forma de classificagao
que expressa a necessidade de auto-identificagdo face a afirmacado da
identidade dos outros grupos sociais (brancos em face de brancos ou indios,
indios em face de brancos ou indios), particularmente em ocasides nas quais a
afirmacao da sua identidade étnica representa mais uma perda do que um
ganho em termos de oportunidades sociais (forma auto-atributiva) ou naquelas
onde as oportunidades que ja comecaram a ser aproveitadas poderiam ser
ameagadas pelo reconhecimento de uma certa identidade, no caso, étnica
(forma referencial). Fica claro, em ultima analise, que se trata de uma questao
de funcionalidade social do grupo ou dos grupos que definem as fronteiras ou
os contornos étnicos.

4. CABOCLO COMO CATEGORIA DE IDENTIDADE

Chegando nesse ponto é preciso nos perguntar. que tipo de categoria de
identidade é caboclo? A analise feita nos revela que caboclo é realmente um
classificador social e que, nesse caso, como qualquer outra categoria, ele
funciona numa estrutura de contrastes: eu me identifico como B e, nessa
mesma dinamica, eu me diferencio de A e de C. Os contornos da propria
identidade sao dados em referéncia aos limites que a desenham e as fronteiras
que abrem a novas relagdes. Esse contato ndo € nem regular nem estatico,
nem absolutamente autbnomo; ele se constrdi constantemente na negociagao
desse espago comum que é a fronteira. Desta maneira, ele é condicionado
tanto pela negociacéo entre unidades estrangeiras aos seus limites respectivos
quanto pelos diferentes niveis da relagdo, que tém a ver com as condi¢des
econOmicas, politicas e culturais que esse processo, enquanto totalidade,
constitui'®.

para este inquérito — é o Tukuna transfigurado pelo contato com o branco. Ele se diferencia dos
outros grupos tribais do Javar, por constituir-se para o branco numa populagdo indigena
pacifica, ‘desmoralizada’, ligada as formas de trabalho impostas pela civilizagdo e
extremamente dependente do comércio regional. Resumindo, é o indigena integrado (a sua
maneira) a periferia da sociedade nacional, em oposi¢do ao indigena selvagem, nu ou pouco
vestido, hostil e indomado, encarnado na paisagem do alto Solimbes pelas tribos Quixito
Curacga” (idem).

' Se observarmos os processos de identidade social no campo politico, econémico, regional,
cultural e étnico (ou religioso), constatamos que o conflito € uma constante e que a negociacéo
que se estabelece nesses casos € um mecanismo fundamental de visualizagdo social e de
afirmacao peculiar de cada identidade.



Em segundo lugar, é necessario reconhecer que, pela impossibilidade de
atribuir uma minima normatividade a institucionalizacdo dos fatores étnicos,
sob pena de converter o mundo das representagdes possiveis num puro
elemento circunstancial (formalista), os limites e as fronteiras das identidades
étnicas sao muito mais difusos e maleaveis e menos normativos que em outros
tipos de processo identitario, tais como o religioso (normas eclesiais), o
regional (determinado por elementos geograficos) ou o politico (dogmatico ou
programatico).

O “Coletor formal de sentido” Caboclo

Quando falamos de caboclo como categoria de identidade nos referimos,
entdo, a um “coletor formal de sentido” que, a maneira de um espago ideativo
(de ideacgéo) vazio de significagdo, permite ndo somente a identificagéo propria
e do outro mas também o reconhecimento de espacgos intersticiais de mau
acordo ou de diferenga radical, como expressdo ‘negativa” (ndo no sentido
moral mas naquele do qual € o modelo ao contrario — como em fotografia) de
uma identidade étnica anteriormente assumida, ndo mais operacional numa
determinada conjuntura.

Essa utilizagdo do termo classificador caboclo, sem negar a identidade étnica
que o apadrinha (a imagem positiva), situa os conteudos organizacionais do
grupo em questdo num nivel da representacao social onde as relagdes entre
pessoas e grupos se definem em termos de “classificagao”/“declassificagao”
social, quando o fator étnico — determinante para um dos grupos em questéo —
nao é politicamente valorizado pelos outros.

No nosso caso, podemos ver que o processo de identificagcdo grupal numa
situacao de conflito na qual pelo menos um dos grupos em questao tem o fator
étnico como determinante da sua identidade recorre a um “coletor formal de
sentido” — no caso, o conceito de caboclo — para representar ali como conteudo
hipotético, mas nem por isso menos real, alguns dos limites impostos na
relagdo com os vizinhos. Utilizo a expresséo “alguns dos limites” porque, nesse
tipo de representacédo social — a identidade cabocla — as caracteristicas sao
imaginadas e inscritas como se fossem em negativo', ou seja, tudo o que
conjunturalmente ndo expressa a propria tradicdo, os préprios critérios de
valorizac&o e de julgamento, e que apareceria entdo como nao pertencendo ao
espaco semantico e sintatico das identidades étnicas em referéncia das quais a
identidade da pessoa é positivamente definida; o que, no entanto, continua
sendo util na medida em que pode ser pertinente para a afirmagao social do
grupo numa nova eventualidade.

No caso de que se trata, vimos que o termo classificador caboclo corresponde
apenas por extensdao a uma identidade étnica assumida, de tal forma que,
guando uma pessoa se diz ou classifica uma outra pessoa como caboclo, ela
nao utiliza uma identidade étnica propriamente dita. Existem indigenas que se

17 A maneira de um negativo fotografico, ou seja, negativo ndo como um julgamento de valor
mas como uma realidade que se desenha de uma maneira inabitual e freqiientemente contraria
a maneira como vemos as coisas.



denominam a si proprios caboclos para poder sobreviver e exercer seus
direitos nas regides urbanas e suburbanas. Existem mesticos que se
autodenominam caboclos utilizando estrategicamente a margem de manobra
que lhes oferece essa categoria, no campo politico e ecoldgico, por exemplo.

Porém, a utilizagdo dessa categoria € sempre impregnada de uma espécie de
‘consciéncia infeliz’, como a chamaria Roberto Cardoso de Oliveira,
autoconsciéncia que néo se define positivamente mas opera essa definicao na
ambiguidade de uma difusa diferenciacao positiva em relagdo ao indio e
através de uma diferenciacdo negativa, mais nitida, em relagdo ao branco. Por
essa razao, quando um indio se apresenta como caboclo perante seus
companheiros de trabalho ele ndo mente; ndo mais do que quando ele retorna
para casa ou no seu territorio tribal e — mesmo que tenha aprendido na cidade
costumes e comportamentos ou habitos culturais extremamente diversificados
— se reivindica plenamente indigena.

Em conclusdo, ser caboclo ndo corresponde entdo a uma negagao da
identidade étnica “em positivo”. Trata-se de uma acomodacao — completamente
ideologica — de uma identidade étnica que tenta afirmar-se no campo das
relagbes dominantes. Uma pessoa € cabocla sem deixar de ser indio ou
mestico e, de qualquer forma, sem deixar de ser pobre, seja estabelecido na
cidade ou nas margens dos cursos de agua. Admite-se cabocla para poder
entrar em relagdo, de uma maneira mais satisfatéria com uma sociedade que
nao reconhece o valor sociopolitico da identidade étnica. Utiliza-se o termo
para “declassificar” o outro, num movimento que permite, antes de tudo, manter
uma hierarquizagao social além das consideragbes sobre o valor politico das
identidades étnicas.
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